﻿ PRiNCiPii PENTRU O ANTROPOLOGiE POLiTiCa iN DE CiViTATE DEi A SFaNTULUi AUGUSTiN Pr Bogdan HERCiU institutul Teologic Romano-Catolic, iasi interesul pentru sfantul Augustin si pentru problema politica a acestei lu- crari conchide motivatia care m-a determinat in timpul studiilor filosofice, aceea de a aprofunda o analiza antropologica a actiunii umane, mai ales in dimensiunea sa sociala si politica Au trecut douazeci de ani de la caderea comunismului in Romania si de atunci nu reusim inca sa gasim o cale pentru a iesi din haosul material si spi- ritual pe care regimul dictatorial l-a lasat in urma Pare ca o lipsa totala de sens paralizeaza devenirea unui popor strivit intre modelul unei Europe Occiden- tale la care vrea sa ajunga si lipsa mijloacelor si a structurilor capabile sa reali- zeze acest ideal Din pacate, se verifica chiar si astazi un fel de scurtcircuit intre politica, celelalte institutii publice si societatea civila, care sunt incapabile sa coopereze pentru binele comun, expresie a ratacirii interioare intre diferitele dimensiuni care constituie actiunea umana Pe de alta parte, deschiderea catre societatea occidentala a facut posibil ac- cesul imediat la structurile sale sociale si politice, consolidate de-a lungul isto- riei, dar a permis si cunoasterea aspectelor sale negative, relativismul si indi- vidualismul, consumismul si gandirea slaba, care par sa prevaleze asupra as- pectelor pozitive si fata de care nu avem o suficienta maturitate culturala si spirituala pentru a ne putea apara L-am ales pe sfantul Augustin, mai ales, pentru importanta filosofica si cul- turala, fiind unul dintre fondatorii spiritualitatii occidentale: Augustin este fondatorul teologiei occidentale si principalul maestru pentru filo- sofia intregului Ev Mediu istoria augustinismului este, de aceea, istoria insasi a culturii si a filosofiei latino-crestine, astfel ca ar fi mai simplu sa gasim aspecte in care mostenirea sfantului Augustin nu este prezenta; de fapt, noi o gasim, in mod mai mult sau mai putin accentuat, in aproape toata filosofia occidentala1 1 M Vanni, invito al pensiero di Sant’Agostino, 159 PENTRU O ANTROPOLOGiE POLiTiCa iN "DE CiViTATE DEi"35PRiNCiPii Dar fascinatia pentru sfantul Augustin nu se reduce doar la valoarea sa is- torica, ci este data si de extraordinara actualitate a multora dintre ideile sale filosofice si teologice Am gasit la el o metoda de cercetare care corespunde vastitatii si complexitatii problemelor postmodernismului contemporan si un limbaj filosofic capabil sa comunice omului de astazi, si nu doar unui grup restrans de specialisti in domeniu O alta caracteristica importanta a gandirii augustiniene, care m-a atras in mod deosebit, este raportul senin si profund dintre ratiune si credinta, capaci- tatea sa de a da demnitate filosofica si culturala experientei religioase si de a folosi la maximum posibilitatile ratiunii pentru a trai o credinta autentica De vreme ce Biserica se bucura inca in tara noastra de cea mai mare incre- dere in randul populatiei, responsabilitatea ei este si mai mare si, din pacate, de multe ori, ea nu este la inaltimea misiunii sale si a spiritului timpului inca se resimt consecintele perioadei comuniste, care a izolat total Biserica in sfera privatului, dar si influenta spiritualitatii bizantine, orientata mai mult spre as- teptarea mantuirii escatologice si indiferenta la conditia istorica concreta Am gasit in sfantul Augustin, si mai ales in De Civitate Dei, o analogie in- tensa cu situatia politica, culturala, sociala si spirituala din tara noastra si o gandire capabila sa raspunda multora dintre intrebarile problematice ale omu- lui contemporan Lucrarea se dezvolta in trei capitole in primul capitol sunt prezentate o serie din categoriile cele mai importante ale filosofiei si spiritualitatii augusti- niene, care se regasesc, mai ales, in aria de cercetare a temei propuse Al doilea capitol aprofundeaza tema propusa in titlul lucrarii, printr-o lectura a princi- piilor fundamentale ale antropologiei sfantului Augustin, la nivel ontologic, existential si in concreta lor realizare istorica iar capitolul trei reprezinta o incercare de a verifica consistenta acestei perspective antropologice prin inter- pretarea catorva momente reprezentative ale istoriei, pe care sfantul Augustin o analizeaza in toata desfasurarea ei 1 Probleme introductive Apropierea de sfantul Augustin, pentru a studia o tema oarecare din vasta sa gandire, are nevoie de un proces de integrare si de relationare cu intregul sistemului augustinian La prima vedere, stilul sfantului Augustin pare sa nu permita determinarea unui sistem linear, pe care il gasim, de exemplu, in gandirea 36DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) sfantului Toma "Pentru a defini un concept oarecare din doctrina sfantului Augustin, e necesara expunerea ei integrala"2 Nu inseamna ca acest mare ganditor nu a fost capabil sa structureze o ordine doctrinei sale, ci trebuie cautata o ordine diferita de cea la care ne asteptam de obicei Mai mult decat un sistem, trebuie cautata in sfantul Augustin o metoda, o perspectiva, capabila sa orienteze gandirea in maniera augustiniana De aici, si necesitatea precizarii unor aspecte fundamentale ale spiritului augustinian, care sa lumineze parcursul sinuos al elaborarii acestei opere De Civitate Dei a) interioritatea si speranta "in interiore homine habitat veritas"3, "in interiorul omului locuieste adeva- rul"; acest text celebru, in care se exprima sinteza intregii spiritualitati augus- tiniene, a fost considerat de-a lungul secolelor, dar mai ales astazi, cheia de bolta a gandirii sfantului Augustin in evolutia gandirii sale, antropologia sfantului Augustin trece de la dis- tinctia clasica dintre suflet si corp, de la dualismul de influenta neoplatonica la o interpretare a acestei distinctii dupa modelul sfantului Paul, intre omul ex- terior si omul interior: "Daca omul nostru din afara se trece, cel interior se innoieste din zi in zi"4 Primatul interioritatii nu mai este considerat doar in opozitie cu corpul, ci in structura sa intima in care se unesc fiinta, gandirea si iubirea, care sunt ca- pacitatile cele mai inalte ce constituie omul si care in acelasi timp il fac imagine si capabil de Dumnezeu Structura interioritatii pe care omul o descopera la nivel ontologic (fiinta, ratiune, iubire) si care este interpretata prin credinta ca imagine a Sfintei Tre- imi si ca destin al omului se traieste la nivel existential ca deschidere nelimitata de speranta, prin care se elibereaza de experienta dureroasa a propriei finitu- dini Omul nu doar intuieste adevarul despre sine, dar doreste intens sa-l im- plineasca insa caracterul constitutiv al sperantei nu este dat doar de existenta sufe- rinda si nelinistita, limitata si doritoare de eliberare, ci se inradacineaza in mantuirea daruita de Dumnezeu Speranta nu este doar o iluzie in care omul se refugiaza din fata realitatii concrete, ci este o dorinta hranita de credinta, de incredere in promisiunile divine De aceea, conditia crestinului (a acelui om 2 S Cotta, Sant’Agostino: struttura e itinerario della politica, 163 3 De vera rel , 39, 72 4 2Cor 4,16; cf De civ Dei 13, 24, 2 PENTRU O ANTROPOLOGiE POLiTiCa iN "DE CiViTATE DEi"37PRiNCiPii care se deschide catre Absolut) nu este o simpla asteptare, ci un drum, un pe- lerinaj care se hraneste din anticiparea destinului final, din forta construirii lui si din curajul de a trai propria viata orientat catre el Sfantul Augustin ofera un model de experienta umano-crestina, un proiect de reciprocitate dinamica intre ratiune si credinta, traite in conditia de peregri- natio care exprima caracterul de dorinta si de cautare al naturii umane Cre- dinta, vederea adevarului, se traieste aici, pe pamant, ca speranta, si nu ca posesiune, intr-un raport continuu de cautare si de gasire Acest dinamism arata ca omul care nu se multumeste niciodata de propria conditie nu inseamna ca o dispretuieste sau o abandoneaza, ci traieste din dorinta de a se depasi mereu pe sine, devenind tot mai fidel propriei identitati in epoca in care falimentul atator proiecte de dezvoltare umana poate provoca gesturi periculoase de indepartare de lume si de cadere in atatea forme de integra- lism si de fanatism religios, a-l redescoperi pe sfantul Augustin, pe filosoful lui quaerere mai mult decat al lui affirmare, ne poate ajuta sa reflectam mai bine asu- pra marilor probleme ale postmodernitatii si ale aporiilor sale5 Realismul si dorinta sunt mecanismele interne care pot lega adevarul de existenta concreta, dandu-i omului un orizont de viata insufletit de speranta autentica, care nu inseamna fuga din lume, ci un mod diferit de a locui in ea, prin constiinta fragilitatii si a transformarilor sale si prin increderea intr-un viitor care nu este inca proiectat, ci daruit in profunditatea constiintei b) Sfantul Augustin si politica in comparatie cu perspectiva sfantului Toma fata de politica, atitudinea sfantului Augustin este diferita in timp ce pentru sfantul Toma ideea de stat este legata de cea a dreptului natural, institutiile politice fiind considerate ca o realizare a moralitatii naturale, sfantul Augustin considera statul ca pe o solu- tie necesara datorita conditiei decazute a omului Daca avem in vedere doar aceasta comparatie, putem vorbi despre o slaba consideratie pentru politica a sfantului Augustin, pentru care politica nu este o cale pentru a ajunge la adevarata fericire, pentru ca este legata de viata pa- manteasca si pentru ca este supusa tentatiei dominatiei si a poftelor Omului ca animal sociale et politicum a sfantului Toma, care corespunde lui zoon politikon a lui Aristotel, in sfantul Augustin ii corespunde omul religios, 5 F Brezzi, Re-interrogare Agostino Persistenza di tematiche del De Civitate Dei nel pensi- ero contemporaneo, 524 38DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) cetatean al civitas Dei peregrina, care se realizeaza pe sine doar in comuniune cu Dumnezeu insa aceasta interpretare a sfantului Augustin, doar din perspectiva sa cri- tica fata de institutiile politice, a dus la afirmarea eronata a ceea ce, mai ales in Evul Mediu, a fost numit augustinismul politic, pentru care Biserica, si nu sta- tul, ar trebui sa aiba puterea politica, fiind singura in stare sa actualizeze idea- lul de viata crestina6 insa daca sfantul Augustin nu manifesta un interes teoretic pentru politica, nu inseamna ca o dispretuieste sau o condamna Ca episcop angajat in grija sufletelor, pastorala si spirituala, sfantul Augustin a trebuit sa se implice de multe ori in probleme politice, intr-o perioada in care crestinarea societatii intampina inca multe dificultati Sfantul Augustin nu este un teoretician al politicii, iar De civitate Dei nu este o opera politica Politica este insa unul dintre multele elementele ele expe- rientei umane, un bine al vietii, chemat sa dea marturie despre transcendenta dumnezeirii si despre diversitatea radicala intre viata fericita si viata, pur si simplu, pamanteasca Nu este prezentat nici un model ideal de cetate politica in structurile, organizarea sau sistemul sau juridic insa sensul escatologic al istoriei nu inseamna doar o consolare pietista, o fuga saeculi, ci o continua convertire a prezentului Astfel, politica devine ban- cul de proba al religiei, calitatea vietii sociale este o marturie a rascumpararii interioare Din acest punct de vedere trebuie cautate in sfantul Augustin nu modele politice, inutile oricum din cauza schimbarilor radicale ale istoriei, ci principii pentru o filosofie politica, acele principii antropologice ale unei filosofii ale carei adevaruri sunt capabile si astazi sa modeleze un sistem politic adecvat timpului c) De civitate Dei "Mare si dificila incercare", Despre cetatea lui Dumnezeu, sfantul Augustin a inceput-o in 413 si a terminat-o in 426, cu patru ani inaintea mortii sale Desfasurata pe o perioada asa de indelungata in timp, lucrarea poate repre- zenta un compendiu, o summa a gandirii sfantului Augustin Scrisa din dorinta de a apara valoarea religiei crestine in fata celor care o acuzau de coruperea imperiului Roman si de subminare a puterii sale, care au 6 Cf M A Raschini, La problematica politica nel De civitate Dei, 6-7 PENTRU O ANTROPOLOGiE POLiTiCa iN "DE CiViTATE DEi"39PRiNCiPii dus in cele din urma la cucerirea Romei de catre Alaric in 410, cartea nu are doar o valoare circumstantiala apologetica Ajuns la maturitatea convertirii sale si urcand toate treptele responsabilitatii ecleziale, sfantul Augustin priveste propriul sau parcurs spiritual si il proiecteaza asupra destinului lumii intregi pentru a-i transmite un mesaj de speranta in timp ce patrunde misterul pre- zentei lui Dumnezeu la radacina propriei interioritati, dezvolta o analiza a isto- riei umanitatii intregi, ravasita si ratacita in urma caderii imperiului Roman, pentru a gasi o cale de iesire catre un viitor mai bun Opera este compusa din 22 de carti care se grupeaza in doua parti distincte si, in acelasi timp, legate intre ele Prima parte, care contine cartile de la i la X, combate impotriva paganilor ce sustin necesitatea cultului politeist si care in- vinovatesc biserica de faptul ca tocmai datorita interzicerii acestui cult a pro- vocat marile nenorociri ale imperiului La randul ei, aceasta parte se articuleaza in doua sectiuni: prima (i-V) demonstreaza incapacitatea paganismului de a-i asigura omului bunastare si prosperitate pe plan temporal; a doua (V-X) arata ca politeismul nu poate asigura mantuirea si fericirea nici dupa moarte, intru- cat ii lipseste medierea lui Cristos De civitate Dei urmareste sa demaste orice prezumtioasa eficacitate terena sau supranaturala a paganismului, denuntand "dorinta nestapanita de putere din care se trage si imoralitatea in care se transforma" Nu are doar un caracter apologetic, ci doreste sa ii convinga pe pagani sa primeasca cu suflet curat mantuirea oferita de Dumnezeul intrupat tuturor oamenilor de bunavointa A doua parte, cartile X-XXii, dezvolta ceea ce deja a fost pregatit in primele carti, aratand ca religia crestina catolica este singura cale care ii aduce omului eliberarea, pentru ca este singura care introduce timpul intr-o istorie a mantu- irii, prin Cristos si prin Biserica sa Se imparte si ea in trei sectiuni: prima (Xi-XV) descrie geneza celor doua cetati, care se constituie nu ontologic, ci existential, prin alegerile facute de om; a doua (XVi-XViii) le descrie dezvoltarea de-a lungul istoriei pana la venirea lui Cristos; iar a treia sectiune (XiX-XXii) pre- zinta destinul si sfarsitul ultim ale celor doua cetati 2 Principii de antropologie politica Reflectia politica a sfantului Augustin se naste si se dezvolta in cadrul re- flectiei antropologice, al cercetarii naturii umane, care, impreuna cu cautarea lui Dumnezeu, reprezinta cele doua coordonate fundamentale ale filosofiei sale O filosofie care nu este un studiu abstract, ci izvoraste din profunzimile tulburi ale naturii umane si acolo trebuie sa se intoarca pentru a raspunde 40DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) dorintei sale de fericire Politica nu reprezinta o stiinta in sine Nu este o re- flectie abstracta asupra regulilor de administrare sau de guvernare Nu exista o cunoastere politica, o cunoastere a cetatii, in afara celui care o realizeaza, a omului, a cetateanului Nu se pot construi strategii politice fara ca mai intai sa patrunzi si sa intelegi dinamismul naturii umane Cea de-a doua parte a Cetatii lui Dumnezeu, cartile Xi-XXii, dedicata in- terpretarii existentei temporale, istorice, a celor doua cetati, se deschide cu analiza originii lor, in insasi actul creatiei 2 1 Dimensiunea otologica: Fiinta, Adevarul, iubirea a) Omul - imagine a Sfintei Treimi Vestigia Dei, urmele Sfintei Treimi in intreaga creatie, dar, mai ales, in om, reprezinta tema cea mai profunda a antropologiei si a teologiei augustiniene Dumnezeu este Fiinta, Adevarul si iubirea si doar omul, impreuna cu ingerii, are demnitatea de a fi imagine si are posibilitatea unei adevarate asemanari: Descoperim in noi imaginea lui Dumnezeu, adica a Preasfintei Treimi Desigur, nu este egala, ba chiar mult diferita, si nu eterna, si mai direct, nu are aceeasi fiinta a lui Dumnezeu si totusi, este astfel ca nici o alta creatura nu ii este mai apropiata in fiinta si trebuie mereu perfectionata, ca sa se apropie tot mai mult de asemanare Noi existam, stim ca existam si iubim existenta noastra si cunoasterea ei7 Printr-o analiza profunda, care sintetizeaza indelungata cercetare psiholo- gica si teologica realizata, mai ales, in tratatul De Trinitate, sfantul Augustin expune etapele cunoasterii interioare pentru a identifica structurile profunde ale naturii umane, in acea prima certitudine pe care omul o experimenteaza nu datorita simturilor, ci in interiorul sau: aceea ca exista, ca stie ca exista si ca iubeste existenta sa Mai intai, demonstreaza certitudinea autoconstiintei care se intemeiaza, impotriva dubiului radical al academicilor, pe insasi experienta existentei: Este absolut sigur, dincolo de orice aparitie iluzorie a imaginatiei si a imaginilor, ca eu exist si ca stiu si iubesc asta in relatie cu aceste trei elemente nu putem sa ne temem de obiectia academicilor: "si daca te inseli?" Daca ma insel, inseamna ca exist! Cine nu exista nici nu se poate insela si, de aceea, exist daca ma insel si deoarece exist pentru ca ma insel, nu pot sa ma insel ca exist daca sunt sigur ca exist tocmai pentru ca ma pot insela8 7 De civ Dei 11, 26 8 De civ Dei 11, 26 PENTRU O ANTROPOLOGiE POLiTiCa iN "DE CiViTATE DEi"41PRiNCiPii Dupa ce demonstreaza legea universala a autoconservarii, pe care omul o are in comun cu intreaga creatie, aratand ca omul prefera sa traiasca in neferi- cire decat sa moara, sfantul Augustin scoate in evidenta dorinta profunda de cunoastere: "Faptul ca atat de mult iubeste si doreste cunoasterea si atat de mult respinge iluziile natura umana se poate demonstra si din cazul ca omul prefera sa sufere intr-o minte sanatoasa decat sa se bucure in nebunie"9 Cunoasterea este o energie vitala, care se structureaza in doua capacitati specifice: "sensul extern" al cunoasterii sensibile si "sensul intern" al ratiunii, care nu mai lucreaza cu imagini sensibile, ci cu specii inteligibile Aceasta ca- pacitate este minunata, pentru ca este cea care primeste "lumina inteligibila Prin care mintea noastra este astfel iluminata pentru a judeca in mod obiectiv datele sensibile"10 Dorinta de a fi si de a cunoaste este iubirea Aceasta este o facultate funda- mentala a naturii umane, fiind forta de gravitatie care misca sufletul, asa cum ponderabilitatea misca corpurile: "De fapt, ponderabilitatea pentru corpuri este ca iubirea, fie ca tind in jos datorita greutatii sau in sus datorita usuratatii Asa cum corpul este purtat de greutate, la fel, si spiritul este purtat de iubire, in oricare directie s-ar indrepta"11 Fiinta, cunoasterea si iubirea constituie structura cea mai intima a naturii umane, pe care se construieste antropologia sfantului Augustin Este mens-ul, partea cea mai inalta a sufletului, sediul celor mai proprii facultati ale omului: memoria, gandirea si vointa, si in acelasi timp este deschiderea, locul de intal- nire cu prezenta divina Omul nu este doar un animal rational, conform defi- nitiei traditionale a lui Aristotel, deoarece spiritul (mens) este articulat si unit conform acestui model trinitar12 9 De civ Dei 11, 28 10 De civ Dei 11, 28 11 De civ Dei 11, 28 12 Pentru Remo Bodei, care face o lectura actualizanta a gandirii sfantului Augustin, trei sunt structurile antropologiei augustiniene: omul exterior (sensibilitatea ca facultate a corpu- lui, pe care omul o impartaseste cu animalele); omul interior (partea inferioara a sufletului, care realizeaza, asuma si asimileaza datele sensibile) si animus sau mens (partea superioara, excelenta, a sufletului, care participa la luminarea divina) Cf R Bodei, Ordo amoris, il capi- tolo iV: La trinita umana: intelligenza, volonta e amore; 187 - 216 Etienne Gilson, in introducere in studiul sfantului Augustin, elaboreaza o distinctie mai precisa intre diferitele concepte antropologice prezente in toata opera sfantului Augustin: Anima desemneaza principiul care da viata trupului si animalele au anima Animus desem- neaza sufletul uman intrucat este principiul vital, dar si o substanta rationala Spiritus - imagi- natia reproductiva sau memoria sensibila, superioara vietii, dar inferioara lui mens Conform 42DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) b) Omul fata de sine Cunoasterea de sine, prin care omul percepe propria natura si propriul des- tin, face si mai tragica experienta propriei contingente, a existentei concrete care este supusa mortii, erorii si durerii in ciuda posibilitatilor sale, fiinta omului este finita, cunoasterea sa este incerta si, mai ales, relatia cu sine este suferinda Aceasta tensiune existentiala a omului, aceasta dorinta de a se implini pe sine sunt pentru Augustin expresia intalnirii reale cu Dumnezeu Este semnul ca omul nu s-a resemnat, ca nu este doar imaginea ruinata a lui Dumnezeu, ci ca este capabil inca de Dumnezeu intre om si Dumnezeu nu exista doar un raport de analogie sau de imitatie in lumina credintei omul descopera posibi- litatea mantuirii, a intalnirii si a comuniunii cu Dumnezeu, care-l face sa fie el insusi: Noi suntem oameni creati dupa imaginea Creatorului care are adevarata eternita- te, eternul adevar, eterna si adevarata iubire, si este el insusi eterna adevarata iubi- toare Treime fara amestec si fara separare Descoperind in noi insine imaginea sa si intrand in noi insine asemenea fiului risipitor din Evanghelie, sa ne ridicam in picioare si sa ne intoarcem la El, de care ne-am indepartat prin pacat in el exis- tenta noastra nu va avea sfarsit, cunoasterea noastra nu va cadea in eroare, in el iubirea noastra nu va gasi repulsie13 Natura omului este, asadar, ambigua, instabila, mutabila, finita imaginea lui Dumnezeu care este proprie omului este in devenire, poate fi mereu per- fectionata, apropiindu-se de Dumnezeu, sau poate fi negata definitiv, transfor- mandu-se in tripla negare de sine: mori, falli, offendi14 Necesitatea unei alegeri plaseaza creatura intre doua abisuri: unul pozitiv absolut si unul negativ absolut Aceasta realitate da existentei in sfantului Au- gustin o dimensiune tragica, dar in acelasi timp reprezinta si excelenta sa: omul nu se poate opri la sine, trebuie sa aleaga intre Dumnezeu si nimic15 Scripturilor, indica partea rationala a sufletului, fiind caracteristica omului; Mens - gandirea - este partea superioara a sufletului rational, sediul inteligibililor si al iluminarii divine; Ratio - ratiunea - este miscarea prin care gandirea trece de la o cunoastere la alta, asociindu-le intellectus - intelectul - este o facultate superioara ratiunii, pentru ca se poate avea ratiune fara a avea inteligenta, dar invers nu; este viziunea interioara prin care omul percepe adevaru- rile in lumina divina (cf E Gilson, introduzione allo studio di sant’Agostino, 61-62) 13 De civ Dei 11, 28 14 De civ Dei 14, 25 15 Cf A Solignac, De nihilo in G Beschin, S Agostino, il significato dell’amore, 54 PENTRU O ANTROPOLOGiE POLiTiCa iN "DE CiViTATE DEi"43PRiNCiPii c) Omul si timpul sau Sfantul Augustin citeste situatia originara a omului, in Biblie, in relatarea creatiei, si o citeste in lumina structurilor si a posibilitatilor naturii umane in acelasi timp, citeste conditia actuala a omului in istorie si o intelege in lumina credintei Tragedia umana a inceput cu pacatul intr-adevar, suferinta si moartea, tulburarile si tensiunile intre diferitele fa- cultati ale omului, diviziunea si conflictele cu ceilalti sunt consecinta indepar- tarii de Dumnezeu; din neascultare naste neascultarea: Asadar, ca pedeapsa pentru acea neascultare a fost data in schimb tot neascultarea Nu exista o alta nefericire mai mare pentru om decat propria neascultare fata de sine, prin faptul ca vrea ceea ce nu poate pentru ca nu a voit ceea ce putea im- potriva propriei vointe, de multe ori, constiinta se agita, trupul simte durere, im- batraneste si moare si tot ceea ce suferim nu le-am suferi impotriva vointei noas- tre daca existenta noastra ar fi pe deplin in toate facultatile sale supusa vointei16 Ruptura unitatii primordiale este datorata neascultarii lui Adam si a Evei fata de o singura porunca definita de sfantul Augustin brevissimum atque levi- ssimum17 Aceasta tema a usurintei respectivei porunci este fundamentala pentru conceptia sfantului Augustin despre pacat: pacatul nu a fost infaptuit datorita unei irezistibile si senzuale atractii pentru lucrul oprit18, ci din man- drie (superbia) omul se face pe sine principiu absolut, se afirma ca autosufici- ent, vrea sa fie sibi esse principium19 Fiinta indepartata de Dumnezeu devine un ex-sistere, existenta, o fiinta privata, o fiinta aruncata in afara plinatatii si supusa obscurei disparitii a rea- litatilor materiale Creatura ramane marcata de o nedomolita neliniste Acesta este omul in timp, in saeculum, timpul aparentelor si al finitudinii, in care nu este posibila nici o siguranta absoluta: "Aspectul cel mai evident al vietii omului 16 De civ Dei 14, 15 17 "Sed uno brevissimo atque levissimo ad oboedientiae salubritatem adminiculaverat, quo eam creaturam, cui libera servitus expediret, se esse Dominum commonebat" 18 Dezordinea nu este provocata de dualismul trup-suflet, aceasta nu este decat consecinta dezordinii primordiale, care consta in separarea de Dumnezeu, in ramanerea omului cu sine, indreptat nu catre implinirea sa, care este Dumnezeu, ci catre nimicul din care a fost creat 19 De civ Dei 14, 13, 1 "Viciul mandriei se naste atunci cand cineva se increde prea mult in sine si crede ca este de la sine izvorul propriei vieti Prin mandrie se indeparteaza de acel singur izvor al vietii din care se poate bea dreptatea, adica viata buna, si se indeparteaza de acea lumina imutabila la care participa si de la care sufletul se aprinde ca sa devina lumina creata, asa cum ioan era lampa care arde si straluceste" (De Spiritu et Lettera 7, 11) 44DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) in acest saeculum este aceasta fiinta condamnata sa ramana incompleta Re- alizarea personalitatii umane se afla dincolo de sine"20 Conditia tragica a naturii umane, reflectata intr-o maniera atat de cruda, a facut ca in istoria gandirii sfantului Augustin sa fie condamnat de un pesi- mism exagerat insa aceasta atitudine atat de critica nu reprezinta un scop in sine si nici nu are doar un interes apologetic sau moralist Scopul sfantului Augustin este acela de a descoperi printre ruinele umanitatii resturile demni- tatii sale originare, de a scoate in evidenta abisul profund in care s-a aruncat omul si de a aprinde mai mult dorinta, nelinistea catre realizarea deplina de sine, catre implinire idealul de viata nu este acel tranquillitas animi al stoicilor, ci, dimpotriva, este acea dulce si framantata neliniste care conduce catre scopul final, deve- nind constienti de neadecvarea dintre realitatea prezenta si ceea ce ar fi nece- sar pentru o viata mai demna, raspandind ceata densa a lipsei de sens si de intelegere, care caracterizeaza in mare parte experienta umana21 2 2 Dimensiunea existentiala: societatea, ratiunea, vointa in lumina acestor consideratii ontologice ale antropologiei putem intelege importanta pe care istoria o are in gandirea sfantului Augustin Omul se dez- volta in istorie, se realizeaza pe sine in structurile si in institutiile sale Aceasta inseamna ca istoria are un sens, ca timpul are o directie si marele plan al ope- rei De civitate Dei este acela de a descoperi tensiunea intrinseca naturii umane, nelinistea sa, in concreta sa realizare22 a) Ramasita unitatii originare: socialitatea naturala in ciuda pacatului si inconstientei lor, Dumnezeu continua sa le daruiasca oamenilor darurile sale Viziunea antropologica a sfantului Augustin nu este total pesimista in capitolul 24 al cartii a Xii-a sunt prezentate urmele imaginii divine, reliquiae imaginis Dei: transmiterea fiintei lui Dumnezeu omului (12, 26; 22, 24, 3); darul unui anumit grad de intelegere; flacara ratiunii (mens), care este deformata, dar nu distrusa si socialitatea naturala 20 P Brown, Religion and society in the age of Saint Augustine, 26-27 21 R Bodei, Ordo amoris,17 22 "Le propre de saint Augustin est de se refuser a l’abstraction: il veut toutjours considerer le choses del’homme non pas in se, mais in ordine exercitii" (H i Marrou, Civitas Dei, civi- tas terrena, num tertium quid?, 347) PENTRU O ANTROPOLOGiE POLiTiCa iN "DE CiViTATE DEi"45PRiNCiPii Rasa umana este cea mai inclinata catre discordie datorita pasiunilor si cea mai sociabila datorita naturii si natura umana nu ar putea aduce ceva mai avantajos impotriva pasiunii discordiei, pentru a o evita daca nu exista sau pentru a o vin- deca daca exista, decat amintirea primului parinte Dumnezeu a voit tocmai sa creeze unul singur pentru a propaga rasa, pentru ca prin acest semn sa se mentina legatura concordiei intre cei multi Faptul ca femeia a fost adusa la viata din coasta sa ne arata cat de puternica trebuie sa fie unirea intre sot si sotie23 Marturie a unitatii originare intre Dumnezeu si om si intre oameni in Adam, socialitatea naturala este garantia conservarii existentei, care altfel s-ar pierde in profunda instrainare dintre oameni, cauzata de pacat Finitudinea omului, fiinta sa, care este parte, si nu totalitate, il constrang sa fie in pace cu ceilalti oameni - celelalte finitudini - pentru a putea exista Ast- fel ca pacea, construita in socialitatea naturala a omului, poate fi considerata prelungirea existentei fiecaruia in existenta cu ceilalti, adica doar acest "a fi impreuna" cu ceilalti poate garanta existenta fiecaruia24 "Este indispensabil ca o fiinta in dezordine sa fie in pace intr-o oarecare, dintr-o oarecare si cu o oa- recare parte a lucrurilor in care exista sau a lucrurilor din care este compus, altfel nu ar putea exista deloc"25 Naturalitatea pacii si a socialitatii poate fi distrusa in manifestarile sale, dar nu poate fi eliminata: "Totusi, nimeni nu poate sa nu iubeasca pacea Nimeni pana acum nu a avut o natura asa deformata incat sa se piarda si ultimele semne ale naturii"26 Dorinta de perpetuare, de implinire a lipsei in fiinta este compromisa de doua atitudini care caracterizeaza natura umana separata de Dumnezeu: pe de o parte, este metus amitendi27, teama de a pierde si acel putin care este, iar pe de alta parte, este appetitus habendi, care ii face pe oameni sa caute bogatii, onoruri si faima Mandria se hraneste din teama si din angoasa De aceea, chiar daca este fundamentata in conditia ontologica a naturii umane, in precaritatea fiintei sale, socialitatea nu se realizeaza fara implicarea celorlalte doua dimensiuni fundamentale: ratiunea si iubirea Socialitatea umana nu este un simplu "a sta impreuna" pentru a-si asigura supravietuirea, asemenea animalelor, ci este mult mai mult 23 De civ Dei 12, 27, 1 24 G Lettieri, il senso della storia, 90 25 De civ Dei 19, 12, 3 26 De civ Dei 19, 12, 2 27 Confessiones 2, 5, 1 46DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) b) Definitia poporului Doua sunt definitiile pe care sfantul Augustin le foloseste pentru a exprima natura poporului, considerat elementul constitutiv al tuturor conceptelor care desemneaza dimensiunea politica a societatii: civitas, regnum, respublica Prima definitie este luata din Cicero, care in lucrarea De Republica "stabi- leste ca poporul nu este un oarecare grup de indivizi, ci un grup asociat prin acceptarea aceluiasi drept (iuris consensu) si prin urmarirea acelorasi interese (utilitatis comunione)"28 Desi definitia aceasta, care face din dreptate ius, fun- damentul existentei unui popor, ii este foarte utila apologiei sfantului Augus- tin, care demonstreaza ca imperiul Roman nu a fost niciodata un popor si un adevarat stat, pentru ca nu a avut niciodata adevarata dreptate, care este Cristos,29 el propune o alta definitie: "Poporul este grupul unei multimi ratio- nale asociate in mod armonios in comuniunea lucrurilor pe care le iubeste"30 Pentru sfantul Augustin, socialitatea nu se reduce doar la dimensiunea on- tologica, ci se umanizeaza, articulandu-se prin mecanismele ratiunii si ale vo- intei, devenind societate, intalnire personala, in care omul se realizeaza si se exprima pe sine Unitatii in fiinta, care in mod natural tinde catre socialitate, ii corespunde unitatea in ratiune si in iubire c) Rationalitatea Asocierea oamenilor difera de cea a animalelor tocmai pentru ca este ghi- data de o alegere rationala care alege o finalitate comuna si decide sa o urmeze Rationalitatea este capacitatea omului de a descoperi in fiecare eveniment si in fiecare fiinta ratiunea existentei sale, de a pune in ordine multiplicitatea exis- tentei, de a o sustrage cazualitatii si dezordinii Conceptul fundamental de la care sfantul Augustin pleaca si la care se intoarce in mod constant este acela de ordine Ordinea este "oranduirea rationala a Universului", semnul actului cre- ator care ii da fiecarei fiinte propria "forma si masura"31 Pacea, pe care socia- litatea o urmareste, se identifica cu armonia ordinii 28 De civ Dei 2, 21, 2 Din Cicero, De rep 3, 37, 50 29 De civ Dei 2, 21,4 30 "Populus est coetus multitudinis rationalis rerum quas diligit concordi communione sociatus" 31 Toate fiintele, pentru faptul ca sunt si prin asta au propria masura, propria forma si o determinata pace cu ele insele, sunt bune pentru ca datorita divinei providente tind spre acel rezultat pe care ordinea rationala a Universului il implica (De civ Dei 12, 5) PENTRU O ANTROPOLOGiE POLiTiCa iN "DE CiViTATE DEi"47PRiNCiPii Pacea corpului este, asadar, proportia ordonata a partilor, pacea sufletului iratio- nal este ordonata echilibrare a instinctelor, pacea sufletului rational este acordul dintre gandire si actiune, pacea trupului si a sufletului este viata ordonata si sana- tatea, pacea omului in devenire cu Dumnezeu este ascultarea ordonata de credinta in supunere fata de legea eterna, pacea oamenilor este armonia conforma ordinii, pacea casei este armonia ordonata a celor care traiesc in ea, intre cel care porun- ceste si cel care asculta, pacea statului este armonia ordinii intre cei care porun- cesc si cei care asculta, pacea cetatii ceresti este unirea ordonata si armonioasa in mod deplin a fericirii cu Dumnezeu si impreuna in Dumnezeu; pacea Universului este armonia ordinii32 implinirea pacii necesita, asadar, capacitatea omului de a alege si de a se adecva, de se insera cu propria ordine, in ordinea universala, si este misiunea ratiunii de a face discernamantul insa asa cum in fiinta omul face tragica experienta a mortii, tot asa, in cu- noastere experimenteaza eroarea Profundei dorinte de eternitate ii corespunde dorinta profunda de Adevar, a acelei puteri de a asuma in toata amploarea sa orizontul ordinii care depaseste capacitatea umana in acest interval dialectic, intre ceea ce doreste si ceea ce experimenteaza, se consuma drama refuzului inchis in sine, omul se perverteste in propria imperfectiune, se blocheaza in orgoliu si reduce aceasta "ierarhie obiectiva a fiintei" in limitele existentei umane Omul face din sine propriul scop, criteriul adevarului, relativizand astfel eternitatea Adevarului Pentru a invinge reductionismul orgoliului uman, Dumnezeu intervine cu darul credintei, ofera o noua viziune care nu distruge ratiunea, ci o face mai puternica Credinta este deschiderea catre un adevar ascuns, dar sigur, care hraneste dorinta ratiunii de a-l patrunde tot mai mult Fragilitatea ratiunii nu este doar o experienta speculativa a sfantului Au- gustin, ci este insasi istoria vietii sale, a tulburatei cautari a Adevarului si a certitudinii, si a mantuirii sale prin convertire si prin imbratisarea credintei Rezumata in cateva cuvinte, se poate spune ca experienta sfantului Augustin "se reduce tocmai la descoperirea umilintei Eroarea ratiunii este legata de coruptia inimii datorata orgoliului Omul gaseste adevarul fericit doar cand inclina inteligenta in fata credintei si vointa harului, in umilinta"33 in marturisirea propriei radicale indigente si in invocarea plina de incredere a lui Dumnezeu, omul poate recupera sensul suferintei sale, prin care doar 32 De civ Dei 19, 13, 1 33 E Gilson, introduzione allo studio di sant’Agostino, 264 48DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) poate ajunge la Dumnezeu Aceasta este interioritatea, a fi in corde meo coram te in confessione34 Cel care, insufletit de fervoarea Duhului Sfant, a deschis ochii catre Dumnezeu si, iubindu-l, a devenit constient de propria mizerie si, dorind, dar neputand ajunge la el, priveste in sine in lumina lui Dumnezeu si se descopera pe sine si dobandeste astfel certitudinea ca boala sa este incompatibila cu puritatea lui Dumnezeu, acela simte mangaiere plangand si implorand indurarea divina, pana cand se va elibera de toata mizeria si, rugandu-l cu incredere, dupa ce a primit prin har garantia mantuirii in numele Fiului sau, unicul Salvator si Luminator ar omului Pe acela care este atat de lipsit si cunoaste acea suferinta stiinta nu-l umple de mandrie, pentru ca il edifica caritatea Caci a preferat o stiinta altei stiinte, a pre- ferat sa cunoasca propria slabiciune decat ultimele limite ale Universului, funda- mentele pamantului sau ale cerului Ajungand la aceasta stiinta, a crescut si dure- rea, durerea exilului care vine din nostalgia patriei sale si a fericitului ei creator, Dumnezeu sau!35 c) iubirea Al doilea concept esential pentru definirea poporului in sfantul Augustin este verbul diligere, a gasi delectarea, a iubi Este iubirea cea care genereaza concors omnium, adunarea oamenilor intr-o unitate sociala Socialitatea naturala a omului comporta datorita rationalitatii sale necesi- tatea unei alegeri Aceasta decizie pentru un scop comun se naste din iubire Pentru sfantul Augustin, adevarul nu este doar intelegerea, ci un bine care se poseda, este "intelepciunea beatifica" Gandirea este suficienta pentru a vedea, dar nu este suficienta pentru a iubi, deoarece iubirea este dorinta, iar dorinta nu apartine gandirii ca atare Este sufletul intreg care iubeste ceea ce gandirea contempla si aceasta iubire iluminata de ratiune ii permite sa atinga propriul scop: nu doar sa-l cunoasca, ci sa-l traiasca, deoarece iubirea actioneaza trans- formandu-l pe cel care iubeste dupa imaginea celui iubit Prin integrarea iubirii, a vointei, in triada fundamentala a naturii umane, sfantul Augustin atinge punctul culminant al antropologiei sale: fiinta, ratiu- nea si vointa Fiecare facultate nu e decat o latura expusa a celorlalte doua Fiinta este, asadar, vointa ordinii, care are nevoie pentru a se realiza de iubire si de ratiune; inteligenta este intelegerea unei ordini care se poate afirma datorita 34 Confes 10, 1, 1 35 De Trin 4,1 PENTRU O ANTROPOLOGiE POLiTiCa iN "DE CiViTATE DEi"49PRiNCiPii fiintei si a iubirii; iubirea este dorinta de cunoastere si de fiinta care tinde spre cele de sus36 Ranita in fiinta si limitata in ratiune, natura umana experimenteaza si in iubire drama propriei imperfectiuni Asa cum in ratiune omul poate depasi limitele prin credinta, la fel, si in iubire omul se poate limita la sine sau se poate lasa purtat catre suprema fericire pe care dorinta de eternitate o hraneste con- tinuu Doua sunt, asadar, directiile spre care forta vointei (pondus) directioneaza existenta umana Doctrina celor doua iubiri este teza centrala a intregii opere De civitate Dei: Doua iubiri, asadar, au dat nastere la doua cetati, celei pamantesti - iubirea de sine pana la indiferenta fata de Dumnezeu si celei ceresti - iubirea de Dumnezeu pana la indiferenta fata de sine Aceea se mandreste in sine, aceasta in Dumnezeu Aceea cauta gloria oamenilor, pentru aceasta, cea mai mare glorie este Dumnezeu mar- tor al constiintei Aceea isi inalta capul in mandrie, aceasta ii spune lui Dumnezeu: "Tu esti gloria mea si pentru ca ridici in inaltimi mintea mea"37 Un aspect important al iubirii pentru sfantul Augustin este dimensiunea sa sociala si istorica Mandria care il separa pe om de Dumnezeu duce si la sepa- rarea omului de semenii sai: prin pacat Eva devine aliud, devine un altcineva fata de Adam Eva este acuzata de Adam, fapt ce arata separarea acelei "unitati fidele fondate pe iubire curata" in doua constiinte straine una de alta, cu mo- tivatii si vointe contrastante si mincinoase Aceasta tensiune alienanta, experimentata deja in nucleul cel mai intim al societatii, acela al familiei, se intensifica in nivelurile sale superioare: cetatea si lumea intreaga Socialitatea naturala, fragila si superficiala, fondata doar pe instinctul de supravietuire, de consolidare in fiinta, se edifica in amor sui prin ostilitate si prin razboi, prin dorinta de a-l cuceri pe celalalt Suspiciunea si incapacitatea de a-l cunoaste pe celalalt, teama de a se pierde si dorinta de a deveni puternic devin libido dominandi, vointa de a-i sacrifica pe ceilalti pen- tru sine insusi 36 Cf Confes 13, 11, 12: "Ma refer la existenta, la cunoastere si la vointa umana Eu exist, stiu si voiesc; exist stiind si voind, stiu ca sunt si ca voiesc, vreau sa exist si sa stiu Cat este de intim unita viata in aceste trei facultati, si cum impreuna sunt o unica viata, o unica cunoas- tere si o unica esenta; si cum nu se poate face nici o distinctie intre ele chiar daca ea exista, sa inteleaga cine poate" 37 De civ Dei 14, 28 50DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) Ce inseamna, de fapt, iubirea pentru atatea lucruri inutile si nocive? Din ea provin preocuparile pline de griji, tulburarile, suferintele, teama, bucuriile nebune, dis- cordiile, scandalurile, razboaiele, tradarile, dusmaniile, inselaciunea, lingusirea, fur- turile, rapirile, mandria, ambitia, invidia, crimele, cruditatea, faradelegea, nedrep- tatea, luxuria, nerusinarea, destrabalarea, adulterul, violentele de tot felul, nerusinarea si oricare alt tip de rautate, care nu-mi vine acum in minte, dar care nu dispare din viata omului in timp Ca sa fim corecti, ele sunt din vina oamenilor rai, dar provin din acea radacina a erorii si a iubirii pervertite, in care se nasc fiii lui Adam38 Pe de alta parte, amor Dei, umilinta, care se realizeaza prin sacrificiul de sine, se rasfrange si asupra celorlalti Pentru omul spiritualizat prin adeziunea sa la structura ordonata a binelui suprem, purtat in iubire pana la capacitatea sa cea mai inalta, pana la Dumnezeu, celalalt nu mai reprezinta un suspect, un pericol, ci devine el insusii un egal in valoare si in demnitate Unitatea nu mai este cucerita, ci daruita; omul nu se mai ridica prin sine catre Unul, ci, invocandu-l cu umilinta, este primit impreuna cu fratii sai in Unul, in unitatea originara Diversitatea conflictuala este anulata, plinatatea ontologica si existentiala nu se realizeaza prin subjugarea celorlalti, ci prin a fi impreuna, facand loc celuilalt in sine se creste si se devine capabili de Dumnezeu Cucerirea bunatatii nu se diminueaza daca se adauga si ramane si un altul, mai mult, bunatatea este o cucerire pe care caritatea personala a tuturor o atinge printr-o extindere egala cu participarea Nu va atinge bunatatea acela care vrea sa ramana singur, ci, dimpotriva, o va atinge in masura in care va fi alaturi de ceilalti39 2 3 Dimensiunea istorica: statul, "civitas hominis", "civitas Dei" Dimensiunea politica a naturii umane, analizata pana acum in structura celor trei principii fundamentale - fiinta, iubirea si ratiunea -, de la nivelul ontologic la cel existential, poate fi acum analizata si intr-un ultim nivel, acela al concretizarii ei in institutiile pe care le produce istoria Din ceea ce omul este si din ceea ce devine se poate intelege mai bine ceea ce el realizeaza Structura ontologica se exprima in manifestarea sa existentiala si devine vizibila in concretul istoriei Sfantul Augustin nu este doar un mistic si un fin psiholog, conceptele sale nu raman la un nivel abstract, ci este si un 38 De civ Dei 22, 22, 1 39 De civ Dei 15, 5 PENTRU O ANTROPOLOGiE POLiTiCa iN "DE CiViTATE DEi"51PRiNCiPii erudit cunoscator al istoriei, pentru ale carei institutii aparute de-a lungul tim- pului se straduieste sa dea un sens Cele doua cetati analizate pana acum in originea lor interioara nu au doar o valoare mistica sau escatologica si, chiar daca nu se pot identifica si nu se pot inchide total in limitele istoriei, sunt vizibile in timp40 Pentru a intelege concret realitatea celor doua cetati, trebuie evitate doua extreme: eroarea de a identifica cetatea lui Dumnezeu cu Biserica si cetatea oamenilor cu statul, iar pe de alta parte, eroarea de a reduce istoria lor concreta si lupta intre paganism si crestinism doar la nivelul constiintei personale, fara a recunoaste dimensiunea lor sociala si politica41 a) Statul Socialitatea devine politica prin lege, prin ierarhia drepturilor si ale obliga- tiilor Fiecare nivel al socialitatii umane este marcat de aceasta dimensiune politica: Urmeaza, asadar, ca pacea familiei este legata de pacea civila, adica armonia ordo- nata in a asculta si a porunci a familiei este legata de armonia ordonata in a ascul- ta si a porunci a cetateanului De aceea, se cuvine ca tatal familiei sa preia din le- gea statului dispozitiile prin care sa controleze propria familie, astfel incat sa se armonizeze cu pacea statului42 Atat de mult dorita pace, care este rodul ordinii, este realizata prin aceste mecanisme politice, deoarece natura corupta a omului trebuie sa fie discipli- nata si instruita pentru a nu cadea in destramare Chiar daca legea, inradaci- nata in constiinta, nu poate conditiona vointa interioara, cel putin poate sa mentina prin disciplina impusa ordinea exterioara, impiedicand si pedepsind manifestarile vointei celor rai Realitatea naturala a statului corespunde realitatii omului decazut, in starea paradiziaca statul este impotriva naturii O fiinta rationala in starea ei de per- fectiune nu ar avea nevoie de lege, de interziceri si de disciplina impuse de autoritatea politica Datorita pacatului ratiunea nu mai poate stapani pe de- plin nici vointa si nici corpul De aceea, este necesara o noua ordine naturala 40 Cf G Lettieri, il senso della storia, 115 - 118 Aici autorul critica interpretarea lui R A Markus, care pe linia traditiei protestante accentueaza dimensiunea subiectiva, interioara, a celor doua cetati augustiniene, in ciuda obiectivarii lor istorice in timpul paganismului si in cel al Bisericii 41 G Lettieri, il senso della storia, 57 42 De civ Dei 19, 16 52DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) Vrea ca fiinta rationala, creata dupa imaginea sa, sa fie stapana doar asupra crea- turilor lipsite de ratiune, nu omul asupra omului, ci omul asupra animalelor De aceea, dreptii Vechiului Testament au fost facuti pastori de turme, si nu regi peste oameni, si prin acest lucru Dumnezeu ne arata care este ordinea creatului si ce a devenit pedeapsa pentru pacat43 Privit din acest punct de vedere, statul nu este o realitate diabolica, dar nici nu poate fi considerat o incarnare a sacrului, ci, mai degraba, statul, ca garan- tie a pacii pamantesti si a bunurilor materiale, poate fi considerat ca o realitate naturala premorala, a carui functiune se exercita in sfera exigentelor temporale ale omului, de care are grija pentru a-i asigura o existenta sigura si or- donata in ordinea politica individul gaseste, asadar, siguranta exterioara, care ra- mane totusi provizorie si precara, insa legea statului nu este si o garantie a mora- litatii, care depinde doar de libera sa alegere44 b) Uti et frui Statul nu numai ca nu este un rau, ci este un bine, un bun necesar intrucat raspunde acestei exigente fundamentale a naturii umane: aceea de a asigura pacea sociala, ordinea fara de care omul s-ar pierde Oricum, pacea autentica pe care omul o doreste, "singura pace a creaturii rationale, trebuie recunoscuta doar aceea care vine din unirea cu Dumnezeu si in Dumnezeu", care nu poate fi obtinuta in conditia pamanteasca, ci doar in plinatatea vietii, in eternitate Dorinta acestei paci il face pe om peregrin pe acest pamant catre cetatea cereasca si totusi, acest lucru nu inseamna ca lumea, cu institutiile ei, trebuie dispre- tuita sau data pierzaniei in ordinea recomandata de sfantul Augustin, atitudi- nea omului nu trebuie sa fie aceea de abandon total al dimensiunilor inferioare pentru a le atinge pe cele superioare, ci trebuie sa aiba o dubla atitudine: uti si frui; de a se bucura si de a se folosi Dubla este natura actelor umane: se bucura de ceea ce este considerat scop si se foloseste de ceea ce este doar un mijloc45 Folosirea binelui necesar pentru pace, a statului care o mentine, este comu- na tuturor oamenilor, difera insa scopul pentru care acest mijloc este folosit: in timp ce pentru amor sui cetatea pamanteasca si pacea ei sunt un scop in 43 De civ Dei 19, 5 44 S Cotta, La citta politica di S Agostino, 133 45 "Godere infatti di una cosa e aderire ad essa con amore, mossi dalla cosa stessa Vice- versa il servirsi di una cosa e riferire ciò che si usa al conseguimento di ciò che si ama, supposto che lo si debba amare Per cui, un uso illecito e da chiamarsi abuso o uso abusivo" (De doct Christ 1, 4, 4) PENTRU O ANTROPOLOGiE POLiTiCa iN "DE CiViTATE DEi"53PRiNCiPii sine, iar statul care o realizeaza capata o valoare absoluta, pentru amor Dei, aceasta pace este un scop relativ, de care trebuie sa se foloseasca, dar nu sa se multumeasca doar in el Pentru sfantul Augustin, zoon politikon nu reprezinta ca pentru greci plina- tatea umana, ci, dimpotriva, este expresia conditiei sale degradate, exigenta continuei sale disciplinari Statul si politica nu-i pot da omului plinatatea feri- cirii pe care natura sa o cere insa in dinamismul care-l indreapta catre impli- nirea escatologica poate realiza deja, purificat fiind de iubirea lui Dumnezeu, ceea ce politica incearca sa corecteze in natura umana cu ajutorul legilor c) Cetatea pamanteasca Cetatea pamanteasca este cetatea "oamenilor care vor sa traiasca in pace in trup", in timp ce cetatea cereasca "este cetatea oamenilor care vor sa traiasca in pace in spirit"46 A trai in trup, in carne, trebuie inteles, in conformitate cu teologia sfantului Paul, nu in semnificatia obisnuita de viata materiala sau senzuala, ci in acea dimensiune mai ampla de "viata umana", in integritatea sa de suflet si trup, dar inchisa doar in imanenta, intr-un orizont de aspiratii si de interese temporale si pamantesti Aceasta inchidere intr-un umanism radical imanent il face pe sfantul Augustin sa declare aceasta cetate civitas terrena sau diaboli, deoarece omul se face asemenea diavolului atunci cand traieste dupa sine47 Rasturnand dreapta ordine a fiintei, omul in mandrie se absolutizeaza pe sine, divinizandu-se insa aceasta atitudine este doar o iluzie imitarea perversa a unicului si adevaratului Dumnezeu se transforma in mizeria alienarii: Nelinistiti pentru propria putere, ca si cum ar fi un bine pentru ei insisi, au deca- zut de la binele suprem la bunurile particulare, si inlocuind prin ostentatia orgo- liului eternitatea insasi, prin inselaciunea minciunii adevarul cel mai sigur, prin placerea discordiei unitatea caritatii, au devenit mandri, mincinosi si purtatori de manie48 Cautand propria fericire in unitatea sociala, facand din politica scopul ul- tim, iubindu-se pe sine, omul consacra ca obiect al iubirii sale propria finitu- dine Creat in timp si cu timpul, pentru om, moartea, eroarea si suferinta sunt limitele de netrecut fara deschiderea catre eternitate Doar transcendenta, 46 De civ Dei 14, 1 47 De civ Dei 14, 4 48 De civ Dei 12, 1, 2 54DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) deschiderea umila catre prezenta personala a lui Dumnezeu, il salveaza pe om de nelinistea cautarii propriei impliniri in timp ce paganismul, si mai mult ateismul, dizolva subiectul, individul, fiecare persoana, in obiectivitatea eterna si indiferenta a unei abstractiuni (Unul plotinian, eterna reintoarcere, statul ca scop in sine, ideologiile), cre- dinta crestina crede in promisiunile unui Dumnezeu personal Dumnezeul crestinilor nu se intereseaza nici de umanitate, nici de istorie, ci se intereseaza de omul in umanitate, de fiecare in istorie Fiecare individ este o creatura spi- rituala a lui Dumnezeu, facut dupa propria imagine, care este, cunoaste, iubeste, doreste si alege; aceasta creatura are deci o demnitate incomparabila cu idolii absurzi ai umanitatii, abstractii imaginare, care ii devoreaza pe creatorii lor d) Cetatea lui Dumnezeu peregrina Cetatea lui Dumnezeu, in schimb, este societatea acelora care, dupa ce l-au ales cu umilinta pe Dumnezeu ca scop al vietii inca de pe pamant, l-au ajuns pe deplin in fericirea eterna Dar acest lucru nu inseamna o pierdere de sine sau uitarea de lume, nu inseamna anihilarea dimensiunilor inferioare ale ordinii creaturilor, inclusiv a statului, ci inseamna o continua aspiratie catre cele de sus Atata vreme cat atractia (pondus) iubirii se indreapta catre Dumnezeu, garantia adevaratei fe- riciri, viata oamenilor este patrunsa de caritatea care transforma ordinea rata- cita din cauza intunecarii ratiunii in ordinea iubirii (ordo amoris), adica ordi- nea iluminata si sustinuta de credinta si de harul divin iubirea nu suprima rigiditatea legii, ci o completeaza si o implementeaza, transformandu-se astfel intr-un fel de ferment al societatii crestine, a carei coeziune spirituala are o valoare superioara simplei ascultari a poruncii49 iubirea ordonata, fiind dorinta catre transcendenta, catre implinirea eterni- tatii, nu mai este supusa fluctuatiilor pasiunilor si are capacitatea sa fixeze ra- tiunea pe structura dreapta a ordinii divine Adevarul conditiei umane, scopul sau orientat in ordinea cetatii divine, este proiectat catre o realizare transcendenta, dincolo de timp si de istorie, si totusi, este un proiect ce se traieste in timp ca "un petic de cer pe pamant"50, reprezinta un principiu de orientare, de ordine si de evaluare, fundamentat intr-un optimism profund Civitas Dei nu este o utopie, ci este, mai degraba, 49 R Bodei, Ordo amoris, 11 50 G Cunico, Bloch e Moltmann Utopia e speranza, 160 PENTRU O ANTROPOLOGiE POLiTiCa iN "DE CiViTATE DEi"55PRiNCiPii manifestarea unei transcendente intim prezente, gata sa transforme prezentul imediat implinirea totala a Cetatii lui Dumnezeu ramane pentru sfantul Augustin o realitate escatologica Misiunea sa nu este aceea de a realiza aici, pe pamant, ceea ce doar in eternitate poate primi, dar nici nu este o simpla asteptare Aceasta cetate este peregrina, este in calatorie si impartaseste cu toti oamenii conditia muritoare Misiunea sa este aceea de a face mai dreapta, mai apropiata de adevar ordinea naturala in lumina ordinii pe care o contempla in Dumnezeu Asadar, si cetatea cereasca in acest exil se bucura de pacea pamanteasca, ocroteste si doreste, in masura in care nu lezeaza sentimentul religios, acordul dintre oa- meni in ceea ce priveste bunurile legate de bunul mers al acestei lumi si subordo- neaza pacea pamanteasca celei cresti Doar in ea este adevarata pace, deoarece singura pace pentru creatura rationala trebuie sa fie unitatea armonioasa si per- fect ordonata, avandu-l pe Dumnezeu scopul suprem si avandu-ne unii pe altii in el51 Eliberat de angoasa finitudinii, transformand nelinistea in dorinta, trecand de la disperare la speranta, crestinul, omul care are "sentimentul religiei", al deschiderii catre transcendenta, reuseste, in sfarsit, sa priveasca senin spre sine si spre lume, pentru a o proteja de ratacirea si distrugerea acelora care se privesc doar pe ei insisi 3 interpretarea istoriei Sfantul Augustin distinge sase etape ale evolutiei omului si, la fel, sase sunt etapele evolutiei istoriei umane, pe care o aseamana celor sase zile ale creatiei: a sasea epoca este aceea care ii urmeaza lui Cristos, iar a saptea va fi epoca eternitatii, simbolizata de cea de-a saptea zi in care Dumnezeu s-a odihnit, iar cetatea lui Dumnezeu se va odihni in el A saptea zi nos ipsi erimus52 El relateaza istoria acestor epoci in lumina principiului fundamental al ce- lor doua cetati "Timpul in intregime sau, mai bine zis, seria de epoci in care indivizii se succed disparand prin moarte si adaugandu-se prin nastere repre- zinta evolutia istorica a celor doua cetati despre care vorbim"53 Protagonista in aceasta impletire mistica este cetatea lui Dumnezeu, care se maturizeaza de-a lungul timpului asemenea maturizarii umane De la Adam pana la potop este perioada copilariei, de la fiii lui Noe pana la Abraham traieste 51 De civ Dei 19, 7 52 De civ Dei 22, 30, 5 53 De civ Dei 15, 1 56DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) adolescenta; tineretea soseste o data cu timpul lui David si maturitatea o data cu crestinismul istoria, adevarata istorie, este istoria mantuirii, in care cetatea lui Dumnezeu se prefigureaza in imagini, archetipos, pe fundalul evolutiei ce- tatii pamantesti Distincta intre celelalte popoare, trebuia sa fie prefigurate si prevestite toate acele evenimente care, prin inspiratia Duhului Sfant, priveau viitorul acestei cetati, a carei domnii va fi vesnica, si a fondatorului sau, isus Cristos insa nu trebuia trecuta sub tacere cealalta societate umana, pe care o numim cetatea pamanteasca, cu dorinta ca in comparatie cu ea sa straluceasca si mai mult cetatea lui Dumnezeu54 Confruntarea istorica intre cele doua cetati nu este insa de natura ontologica Perspectiva augustiniana nu este maniheista, ca o lupta intre doua principii: binele si raul istoria reprezinta evolutia omului in timp, care ramane darul lui Dumnezeu pentru toti oamenii Omul, marcat de neliniste si de dorinta de a vindeca umanitatea ranita de pacat, paseste in istorie cautand absolutul conditiei sale, unitatea primordiala Doar din acest moment se despart cele doua cetati intre aceia care se inchid in imanenta, glorificand in mandrie propria existenta, si aceia care primesc cu umilinta gloria lui Dumnezeu, prin credinta Exista o singura dorinta si un singur Dumnezeu care-l cheama pe om catre sine si sunt doua moduri de a trai aceasta conditie ontologica in acest sens, civitas Dei nu este nimic in raport cu pozitivitatea cetatii lui Dumnezeu, ci vor- beste si ea, chiar daca in maniera rasturnata, de prezenta si de cautarea lui Dumnezeu Pentru sfantul Augustin, acest parcurs dublu al umanitatii ajunge la expre- sia maxima in structurile temporale ale epocii sale Pe de o parte, imperiul Roman, cea mai grandioasa incercare a omului de a realiza gloria sa in timp si dramatica sa cadere ca marturie a vanitatii pretentiilor sale; pe de alta parte, Biserica, comunitatea acelora care-l primesc pe Cristos ca unic mediator, ca- pabil sa-i dea omului gloria lui Dumnezeu a) Biserica intre "civitas Dei" si "civitas terrena" Prin intruparea lui Cristos, cetatea lui Dumnezeu, prefigurata in diferitele personaje ale Vechiului Testament - patriarhii, regii, profetii si oamenii sfinti care au trait asteptand promisiunile mesianice -, dobandeste realitate istorica Eliberarea din lanturile pacatului nu este doar o realitate interioara, ascunsa in 54 De civ Dei 15, 8, 1 PENTRU O ANTROPOLOGiE POLiTiCa iN "DE CiViTATE DEi"57PRiNCiPii interioritatea constiintei, ci este, inainte de toate, un proces de mantuire isto- ric, universal si obiectiv, vizibil in extraordinara raspandire a Bisericii si, mai ales, in schimbarea cultelor pagane cu singurul, adevaratul si mantuitorul cult al crestinilor Cristos, care prin doctrina sa mantuitoare interzice adorarea zeilor falsi si minci- nosi si denunta cu autoritate divina periculoasele criminale pasiuni umane, trep- tat isi salveaza familia proprie si o sustrage lumii care se ruineaza in vicii Prin ea va fonda o cetate eterna cu adevarat glorioasa, nu datorita stralucirii inselatoare a orgoliului, ci prin judecata adevarata55 Daca in timpul paganismului nu era posibila separarea, in conceptul de civitas terrena, manifestarea istorica a realitatii pacatoase a cetatii diavolului, acum, in timpul crestin al civitas Dei peregrina, se poate distinge cetatea pa- manteasca, realitatea vizibila care continua sa-i adune impreuna pe cei rai, de istorica, pamanteasca si vizibila civitas terrena, statul, entitate politica necesara pentru conservarea existentei ideea de civitas terrena pierde din sensul ei radical Aceasta se datoreaza faptului ca atat statul din Vechiul Testament, cat si statul crestin sunt considerate civitas terrena, dar nu mai pot fi considerate civitas diaboli De aici si schimbarea de per- spectiva a conceptului de civitas terrena, care va duce in timp la o conceptie pozi- tiva a Statului56 Pentru sfantul Augustin, timpul rascumpararii ramane tot timp, semn al conditiei de creatura a omului, in care raman durerea si moartea ca pedeapsa pentru pacate Mantuirea sa finala se va realiza doar in eternitate Mantuirea este, asadar, aceasta capacitate de a citi si de a accepta prin credinta situatia actuala, indreptand privirea catre realitatile viitoare, nu intr-o simpla asteptare, ci in calatorie, in peregrinatio, care da istoriei umane un dinamism nou Ceta- tea lui Dumnezeu traieste in credinta care intareste capacitatea de cunoastere a omului fara a atenta la libertatea sa Fiind credinta elementul distinctiv, un act de natura interioara, separatia intre cele doua cetati trece prin constiinta omului identitatea fiecarei cetati se gaseste in raportul pe care fiecare il stabileste cu transcendenta Chiar daca se vorbeste despre doua tipuri de societate umana, criteriul lor ultim de diferen- tiere este metaistoric 55 De civ Dei 2, 18, 3 56 J Razinger, Popolo e casa di Dio in sant’Agostino, 324 58DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) Aminteste-ti ca si printre dusmani se ascund viitorii nostri concetateni Sa nu crezi ca este fara rost ca inainte de a ajunge la ei ca tovarasi trebuie sa-i suporti ca adversari La fel, sunt intre ei chiar si dintre aceia pe care cetatea lui Dumnezeu ii primeste in mijlocul ei cat timp este peregrina pe acest pamant, deoarece participa la aceleasi sacramente, dar care nu vor fi cu ea in eternitatea fericita a sfintilor Printre ei unii sunt cunoscuti, altii sunt ascunsi si acestia nu au nici un scrupul in a murmura impreuna cu noi impotriva dusmanilor lui Dumnezeu, al carui sacra- ment il au in fata ochilor, pentru ca, dupa, sa umple cu ei teatrele, iar apoi cu noi Bisericile Dar trebuie sa ne preocupam mai putin de atacurile lor, chiar daca se comporta astfel, daca printre ei dusmanii nostri cei mai aprigi se ascund prieteni care inca nu se cunosc pe ei insisi intr-adevar, cele doua cetati sunt in aceasta scurgere a timpului amestecate intre ele, pana cand nu vor fi separate de ultima judecata57 Conceptul de permixtio, de amestec intre cele doua cetati, se refera la aceia care se afla in Biserica Cei care raman in afara aleg sa ramana in mundus dam- natus, extern Bisericii si ostil acesteia Ei pot fi considerati mantuiti si deci se poate vorbi despre permixtio si in afara Bisericii, doar ipotizand viitoarea lor participare autentica in Biserica Biserica in structura sa obiectiva este semnul vizibil al noii cetati a lui Dum- nezeu, chiar daca nu se identifica in mod deplin cu ea din cauza acelora care adera la ea doar formal, inima ramanandu-le legata de cele pamantesti Alege- rea interioara a credintei in Cristos nu este suficienta pentru mantuire Este necesara si participarea sociala la caritas si la unitas catolice, este necesara acceptarea cu umilinta a unirii in corpul mistic al lui Cristos si in Duhul sau in acelasi timp insa, "apartenenta la Biserica este o conditie necesara, dar nu suficienta, pentru a fi cetateni ai cetatii ceresti"58 Este necesara credinta autentica, acea orientare interioara care se supune cu umilinta adevarului di- vin, si este inaltata prin har in iubirea Adevarului suprem "Civitas Dei pere- grina devine astfel imaginea istorica si ecleziala a inteligentei convertirii si, in acelasi timp, a convertirii inteligentei"59 Conceptul augustinian de Biserica nu se reduce doar la obiectivitatea sa- cramentala, asa cum va tinde sa faca Biserica Evului Mediu, nici la exaltarea donatista a unei comunitati de sfinti puritane, deja realizata in timp datorita separarii ei de lume 57 De civ Dei 1, 35 58 L Alici, Fede e storia nel De civitate Dei: La "civitas Dei peregrina", 339 59 L Alici, Fede e storia nel De civitate Dei: La "civitas Dei peregrina", 339 PENTRU O ANTROPOLOGiE POLiTiCa iN "DE CiViTATE DEi"59PRiNCiPii "Putem spune ca secretul escatologiei augustiniene sta in complexitatea ra- portului dintre subiectivitate (credinta interioara, umila marturisire a proprii- lor limite si pacate) si obiectivitate (disciplina iubirii, caritatea, darul unitatii lui Dumnezeu prin comuniunea sacramentala); adevaratul crestin este acela care interiorizeaza darul obiectiv"60 b) Raportul intre Biserica si stat inaugurarea cetatii lui Dumnezeu pe pamant dobandeste forma vizibila si imperfecta in biserica, insa nu inseamna ca isi asuma si o valoare politica Misiunea Bisericii nu priveste binele politicii, un bine particular oarecare al omului Puterea sa nu este legea, ci harul si cuvantul Misiunea Bisericii este aceea de a vindeca, de a rascumpara, nu politica, ci insasi socialitatea omului, acea realitate ontologica umana pe care sfantul Augustin isi construieste vizi- unea politica Sfantul Augustin nu gandeste o politica teocratica, la un stat oranduit de legea divina, ci se preocupa pentru o socialitate teocratica, pe acea dimensiune profund teista, trinitara, a omului, ca fiinta creata de Dumnezeu si dependen- ta intim si radical de Principiul sau Nici o forma politica nu poate pretinde sa traduca in sine aceasta societate teocratica ce se afirma fara ajutorul vreunei structuri politice61 Se poate vorbi despre teocratie la sfantul Augustin? Da, dar nu ca o struc- tura istorica, institutionala, ci ca suveranitate a omului asupra statului in vir- tutea absolutei sale relatii cu Dumnezeu Aceasta cetate cereasca, in timp ce calatoreste pe pamant, primeste cetateni dintre toate popoarele si devine o societate in miscare din toate limbile pamantului De fapt, nu ia in considerare ceea ce este diferit in obiceiuri, legi sau institutii, prin care se obtine si se mentine pacea pamanteasca, nu invalideaza si nu anuleaza nici o parte din ele, ba, dimpotriva, le pastreaza si le respecta pe fiecare, si, desi diferi- te de la o tara la alta, sunt toate indreptate catre pacea pamanteasca, doar daca nu interzice religia crestina, in care se invata ca trebuie adorat un singur si adevarat Dumnezeu Deci si cetatea cereasca in acest exil al ei profita de pacea pamanteasca, pastreaza si doreste, in masura in care ii permite sentimentul religios, acordul in- tereselor umane in vederea bunurilor legate de natura oamenilor supusa devenirii dar subordoneaza pacea pamanteasca celei ceresti62 60 Cf G Lettieri, il senso della storia, 188 61 M A Raschini, La problematica politica nel "De civitate Dei", 18 62 De civ Dei 19, 17 60DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) Crestinul isi traieste socialitatea nu doar protejat sau obligat de lege, ci in virtutea iubirii pentru dreptatea divina, pe care o contempla prin credinta Acest lucru nu inseamna ca este indiferent fata de politica, dimpotriva Cres- tinul poate fi politic indiferent, in sensul ca se ridica deasupra fractiunilor politice si a luptei pentru putere, dar nu poate fi indiferent in realizarea acelei ordo a dreptatii divine, a pacii ceresti, care implica Universul, fiind incluse umanitatea si statul in Scrisoarea 138, sfantul Augustin respinge acuzatia paganilor, adusa de Marcelin, conform careia crestinismul ar fi daunator pentru integritatea statului: iar cei care afirma ca doctrina lui Cristos este impotriva statului sa ne dea o ase- menea armata ca aceia care are soldati credinciosi lui Cristos, sa ne dea asemenea conducatori, soti, parinti, fii, stapani, slugi, regi, judecatori, contribuitori si stran- gatori de taxe ca aceia pe care ii invata sa fie doctrina crestina, si apoi sa indraz- neasca sa o numeasca dusman al statului si, mai degraba, sa aiba curajul sa mar- turiseasca faptul ca, daca ar fi respectata, ar fi putere mantuitoare si pentru stat63 Pentru sfantul Augustin este mereu posibil si este o datorie progresul statu- lui, actionand cu eroica daruire pentru a insera in raporturile civile si politice, in legi si in institutii acele valori pe care le contempla si le iubeste prin credinta: dreptatea, adevarul, fraternitatea, dar in acelasi timp este la fel de adevarat ca cetatea politica ramane o realitate limitata in sfera pamanteasca, ce nu poate satisface toate aspiratiile inimii omului si daca regii tuturor popoarelor, magistratii si judecatorii pamantului, femeile si barbatii, tinerii si batranii si pana si vamesii si soldatii, carora se adresa ioan Bo- tezatorul, s-ar preocupa cu totii sa asculte poruncile sale de o justa si onesta mo- ralitate, statul s-ar infrumuseta tot mai mult in clipa prezenta si ar urca spre inal- timile vietii eterne pentru a trai intr-o perfecta fericire Dar pentru ca unul asculta, altul dispretuieste si cei mai multi sunt, mai degraba, iubitori ai viciilor care-i atrag spre rau decat ai asprei virtuti, slujitorilor lui Cristos, fie ei regi, magis- trati sau judecatori, fie ei soldati sau locuitori ai provinciilor, fie ei bogati sau sa- raci, liberi sau sclavi, barbati sau femei, li se porunceste sa suporte chiar si un stat corupt din punct de vedere moral, iar daca este necesar, chiar si unul nedrept, si sa-si pregateasca cu aceasta jertfa un loc deosebit in comuniunea cu adevarat sfanta si mareata a ingerilor, in statul ceresc, a carui lege este vointa lui Dumnezeu64 Nici in De civitate Dei si nici in celelalte scrieri in care trateaza acelasi argu- ment, mai ales in scrisorile sale, sfantul Augustin nu a recomandat adoptarea vreunei determinate forme de guvern civil Singura conditie ceruta este ca 63 Ep 138, 2, 15 64 De civ Dei 2, 19 PENTRU O ANTROPOLOGiE POLiTiCa iN "DE CiViTATE DEi"61PRiNCiPii acesta sa fie preocupat pentru pace si sa nu impiedice spiritul religios Mai mult, puterea politica, eliberata de viciul diabolic al orgoliului si al mandriei, ar putea sa se lase sustinuta de benefica influenta a religiei si a moralei crestine iar crestinii sunt chemati sa se roage pentru aceia care au puterea politica, pentru a putea garanta, cel putin, acea realitate pe care cei buni si cei rai o impartasesc pe acest pamant: pacea temporala Ne intereseaza si pe noi ca intre timp, in aceasta viata, in timp ce cele doua cetati sunt inca amestecate, sa ne folosim si noi de pacea Babilonului De ea poporul lui Dum- nezeu se elibereaza prin credinta pentru a se porni la drum catre patria sa Pentru aceasta, si Apostolul indeamna Biserica sa se roage pentru conducatori si demnitari adaugand cuvintele: Pentru a avea o viata senina si linistita in pietate si caritate65 Concluzii Constituit in dimensiunea sa ontologica ca imagine a Sfintei Treimi, in ra- portul dintre fiinta, ratiune si iubire, omul traieste aceasta structura intima a naturii sale in socialitate, rationalitate si dorinta existentei sale imediate si o realizeaza in forme concrete, spirituale si institutionale in timp Cetatea, relatia sociala, organizarea si scopul ei reprezentau deja in traditia antica a lui Platon si a lui Aristotel expresia maxima a naturii umane, punctul final al antropologiei si al eticii Sfantul Augustin, cunoscator si martor al fali- mentului oricarei structuri politice care a existat pana la el, mai ales, al caderii imperiului Roman, priveste cu deziluzie orice incercare umana de a-si construi singura istoria Sfantul Augustin este dezamagit, dar nu pesimist Nu neaga sensul istoriei umane si pe cel al naturii sale, insa il proiecteaza in dimensiunea lor transcen- denta, care este cea adevarata Experimentand in el insusi nevoia de credinta pentru a depasi aporiile ratiunii si ale fragilitatii propriei naturi, proclama prin viata si prin operele sale destinul superior pe care toti oamenii, si mai ales aceia care au imbratisat credinta, ar trebui sa-l urmeze Doar prin speranta care se naste din credinta omul poate urma dorinta sa de fericire autentica, nu negand calea sa pe pamant, ci transformand-o intr-un pelerinaj - peregrinatio Existenta nu este doar un loc de asteptare, ci o intensa pregatire pentru implinirea acelei conditii interioare pe care omul o contempla prin credinta Astfel ca structurile umane nu sunt nici dispretuite si cu atat mai putin nu sunt negate, dar sunt rascumparate in masura in care speranta oamenilor nu 65 De civ Dei 19, 26 62DiALOG TEOLOGiC 22 (2008) absolutizeaza propriile aspiratii, ci se deschide catre Dumnezeu, singurul care poate raspunde exigentelor sale Omul nu trebuie sa se blocheze orgolios in sine, in ceea ce este capabil sa produca, ci trebuie sa se foloseasca de toate bu- nurile sale, inclusiv de politica, pentru a ajunge la scopul final Politica este salvata de la decadere prin har si prin credinta, dar politica in sine nu este un instrument al mantuirii implinit in Dumnezeu, omul nu va fi tentat sa absolutizeze politica pentru a se simti implinit Doar asa politica isi va gasi scopul autentic, acela de a pastra si a gestiona pacea si convietuirea sociala, si o va face tot mai bine in masura in care va cauta sa imprime in or- dinea pamanteasca ordinea dumnezeiasca pe care o contempla in credinta membrilor sai Privind din acest punct de vedere situatia politica si sociala din tara noas- tra, cred ca avem nevoie de o redescoperire a responsabilitatii personale a fie- carui membru al societatii pentru binele propriu si al celorlalti Suntem inca victime ale conceptiei comuniste a statului, ale acelei incercari esuate de a inchide toate aspiratiile naturii umane in cercul prea stramt al tim- pului si al istoriei Omul traieste experienta acelei nelinisti si nemultumiri profunde si asteapta ca statul si politica sa-i rezolve toate problemele, pentru ca asa promitea sa faca comunismul Am ajuns sa asteptam prea mult de la politica si sa ne angajam personal prea putin Cei care ajung la putere o instrumentalizeaza in interese proprii, generand o coruptie inspaimantatoare, iar cei care raman pe dinafara se pierd intr-o atitudine critica si distructiva, cerand si asteptand mai mult decat ar fi posibil Politica a devenit un scop in sine care il distruge pe omul politic si care dezama- geste, lasandu-l indiferent pe cetateanul care asteapta prea mult de la politica intr-o situatie asemanatoare, chiar daca la distanta de atatea secole, sfantul Augustin a oferit o perspectiva capabila sa transforme constiinte si institutii, proiectandu-le catre o ordine mai inalta, aceea a iubirii Dorinta profunda a ordinii dreptatii si a libertatii in viata politica si sociala este rezultatul ordinii voite de iubirea lui Dumnezeu si corespunde acelei aspiratii profunde a spe- rantei care se salasluieste indestructibil in noi Chemarea catre dimensiunea transcendenta a adevarului conditiei umane necesita invatarea unei "noi modestii"66, care nu inseamna renuntare in fata deziluziilor si a problemelor vietii politice, ci o mai mare si graduala dorinta de a intelege realitatea in lumina unui sens superior 66 R Bodei, Ordo amoris, 44 